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Nas suas diversas modalidades, a Biblia constituiu um imenso
repositério de vocabulario, discurso e de narragio as quais a li-
teratura muito deve, tanto na produgio destinada a edificagao,
como nas mais variadas formas de literatura em que o sagrado ¢
o profano se encontram numa combinag¢ao por vezes dificil de
destrincar.

No presente artigo, propomos uma breve reflexdo sobre a in-
fluéncia da escrita biblica exercida no romance arturiano em
prosa, em particular no que ao episédio da Barca de Salomao diz
respeito. Hste emblematico episddio arturiano ¢ primeiramente
anunciado na Estoire del Saint Graal, romance inaugural do ciclo
“Lancelot-Graal”, redigido em Franga, no inicio do século XIII,
vindo esta aventura a cumprir-se na Queste del Saint Graal (versio
Vulgata), bem como na Demanda do Santo Graal, as duas dife-
rentes versoes da conclusiao da composi¢ao ciclica. Com esta
abordagem comparatista, procuraremos averiguar o que a refe-
réncia biblica potencia nos romances em analise e quais as in-
tengdes autorais no uso da fonte sagrada.

In its various forms, the Bible has been a vast repository of vo-
cabulary, speech, and narration to which literature owes much,
both in the production intended for edification and in the various
forms of literature in which the sacred and the profane are in a —
sometimes difficult to disentangle — combination.

In the present article, we propose a brief analysis of the Bible’s
influence on the Arthurian prose romance, particularly on the
Boat of Solomon episode. This emblematic Arthurian motif is
first announced in the Estvire del Saint Graal, the inaugural book
of the “Lancelot-Graal” cycle, written in France, in the eatly 13*
century, and the adventure it narrates is only finished in the Queste
del Saint Graal (Nulgate variant) or Demanda do Santo Graal, the
two different versions rounding up the cycle. By this comparative
approach, we attempt to explain what the Biblical references
imply when used in these texts as well as what the author inten-
tions might be when using the Sacred Book as a source.
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Prestando uma devida homenagem aos navegadores Fernio de Magalhdes e Sebastian
Elcano, neste volume relembrados, tentaremos proceder 2 desmontagem de um episédio
arturiano muito emblemadtico, primeiramente anunciado na Eswire del Saint Graal' e reiterado
sob forma de cumprimento profético na Queste del Saint GraaP (versao Vulgata), bem como na
Demanda do Santo GraaP’ — a Barca de Salomdo — com o intuito de averiguar o que nesta
narrativa a escrita biblica potencia e com que intuito é convocada.

A Estoire del Saint Graal consiste na parte introdutéria de um ciclo de romances em prosa,
redigido em Franga, por volta de 1220, constituido pelo Lancelot en Prose, texto em torno do
qual ¢ organizado todo o conjunto ciclico, designado “Lancelot-Graal” (Miranda, 1998a: 91 e
seg.). Deste ciclo, subsistem atualmente duas partes terminais distintas, mas estreitamente
aparentadas. Uma primeira, repartindo-se por dois romances bem definidos, a Queste del Saint
Graal e a Mort Artn, versdes Vulgata, e a outra, proveniente de uma configuracio alternativa do
ciclo a que a critica recente devolveu a designagido de “Pseudo-Robert de Boron” (Miranda,
1998a; Miranda, 1998b; Laranjinha, 2010; Correia, 2015), testemunhada pela Demanda
portuguesa, texto que agrupa a busca do Graal e o relato da queda do mundo arturiano. A
Queste Vulgata e a Demanda portuguesa consistem em refundi¢des independentes de uma versdao
anterior, hoje perdida, da conclusio do ciclo redigido em torno do Lancelot, que designamos
“Queste-Galaad” (Miranda, 1998a).

Desde cedo que entre a critica arturiana se tem defendido que o ciclo arturiano em prosa
recorre amplamente as Escrituras Sagradas nos seus mais variados aspetos (Lot, 1918: 120;
Anitchkof, 1927: 388-391; Lot-Borodine, 1931: 147-205; Le Hir, 1951: 100-110; Micha, 1968:
457-480; Micha, 1987; Matarasso, 1979; Pauphilet, 1980; Baumgartner, 1981; Szkilnik, 1989;
Punzi, 2014: 71-97), desde a onomastica as referéncias diretas as personagens e situaces do
Antigo e Novo Testamentos, como também aos processos de escrita e mecanismos exegéticos
na Biblia inspirados (Strubel, 1989; Séguy, 2001; Séguy, 2017; Valette, 2008). Nessa abordagem,
os estudiosos tém-se, no entanto, maioritariamente limitado a detetar citacGes, alusdes e
pequenos paralelos em segmentos narrativos, descurando o estudo mais aprofundado das
potencialidades biblicas na perspetiva do desenvolvimento narrativo dos romances e do
pensamento ciclico. Atendendo a este quadro, escolhemos como assunto ilustrador da
influéncia das Escrituras exercida no romance arturiano, a aventura da Barca de Salomio,
tentando, através do confronto da narrativa arturiana com o Livro Sagrado*, compreender o
que também, no plano ciclico, o recurso biblico possibilita. Nao procederemos a uma analise
exaustiva sobre o episddio em causa, uma vez que muito ja se discorreu sobre o assunto (4.
Matarasso, 1979: 85; Pauphilet, 1980: 150-155; Séguy, 2001: 231-235; Miranda, 1998a: 146-150;
Miranda, 1998b: 69-72), mas concederemos maior atencdo a matéria biblica que ainda nio foi
sobre esta narrativa explorada pelos estudiosos.

Comecemos por observar de que forma o episédio que propomos analisar é apresentado
nos textos ciclicos.

Seguindo a ordem interna da narrativa ciclica, conta a Eswire del Saint Graal que,
encontrando-se certa vez Nascien isolado numa ilha, em tempos de provagio, depara-se com

! Este texto sera adiante designado Estoire.

2 Este texto serd adiante designado Queste ou Queste Vulgata. Nas referéncias bibliograficas
optaremos pelo titulo indicado pela editora — “Quéte”.

3 Este texto serd adiante designado Demanda.

4 Na citagdo do texto sagrado, optaremos pela seguinte vers3o: A Biblia Sagrada: Antigo e Novo
Testamento (2005). (Ed. contempordnea). Trad. de Jodo Ferreira de Almeida. Sdo Paulo: Editora Vida.
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uma sumptuosa embarca¢do. Nela entra e descobre um belissimo leito; a sua cabeceira, uma
rica coroa de ouro e, no outro extremo, uma espada formosa de muito variada feitura. Sobre a
espada o cavaleiro encontra uma mensagem com letras de ouro dizendo: “Je sui mervelle a
veoir et graindre mervelle a counoistre, car onques nus ne me peut empoignier, tant etist
grande la main; ne ja nus ne m’empoignera ke uns tous seus, et chil passera se son mestier tous
chiaus qui devant lui auront esté et qui aprés lui venront” (Estoire, 1997: v. 1, 263). No meio do
leito, achavam-se ainda trés ramos de arvore: um branco, um vermelho e outro verde. Uma
longa explicagio ¢ dada pelo narrador sobre a proveniéncia destes trés ramos: a arvore da vida
que no Eden fora plantada e a mudanca de cor que manifestara ap6s a queda de Addo e Eva (¢f
Estoire, 1997: v. 1, 267-277; v. 2, 279-280). As arvores nascidas do ramo, novamente plantado
ap6s a morte de Abel, filho do par edénico, segundo o detalhado relato do narrador, resistitam
ao diltvio e permaneceram belas e intactas até ao tempo do reinado de Salomio. Discorrendo
sobre a sabedoria do ilustre monarca de Israel, que varias vezes meditava sobre o engano
feminino e a necessidade de lhe resistir, conta o narrador que, certa noite, uma voz divina
anuncia ao rei Salomio que uma virgem digna e piedosa procederia dele, ultrapassando dessa
forma a negativa reputacio e o carater maligno que o filho de David atribuira as mulheres nos
seus Provérbios (¢ Estoire, 1997: v. 2, 282). Para além disso, a voz comunica-lhe que a sua
descendéncia ndo se ficaria por af, descrevendo-lhe o dltimo elemento da sua linhagem nos
seguintes termos: “einz en sera fins uns chevaliers qui passera de bonté et de vie et de
chevalerie toz cels qui devant lui avront esté et qui aprés lui vendront” (Estoire, 1997: v. 2, 282).

Pela via profética e através de uma encenagdo dessa mesma revelacio divina, uma ligagdo é
estabelecida entre Salomao, a prestigiada personagem do Antigo Testamento, filho de David, e
Galaad, o Bom Cavaleiro, reunindo-se subtilmente a realeza e a cavalaria num mesmo ideal
fusionado por Cristo através do “precieus lignaige”. O romance faz, assim, do célebre rei de
Israel o portador de tdo valiosa informagdo atinente a Galaad, o “Messias” da cavalaria. A
profecia, um mecanismo muito recorrente dos livros veterotestamentarios, para referir a futura
acdo e carater do Messias, consiste no recurso retorico eleito pelos redatores do romance
arturiano, para preparar a aventura da Barca de Salomio, devendo o heréi do Graal
naturalmente cumpri-la durante a “Queste-Galaad”. No mesmo prisma, interessante serd notar
que uma das estratégias romanescas adotadas ao longo do ciclo em prosa, decalcada nas
Escrituras Sagradas e profusamente aplicada na Es#ire, que o abre, consiste em colocar na boca
do préprio Deus o anuncio profético concernente ao Bom Cavaleiro. Nao ¢é, certamente, por
acaso que, nesta ancoragem longinqua, concernente as origens arturianas enraizadas na histéria
biblica, a voz profética que se pronuncia seja precisamente a de Deus e nio a de outro
intermediario divino. E que nesta propositada ligacio entre a historia sagrada, na qual avulta
entre outras a figura de Salomio, e a descricdao do futuro percurso do heréi arturiano, é muito
significativo que o denominador comum seja Deus, a mao que preside desde o inicio a todos
os acontecimentos, concedendo-lhes sentido e legitimidade. Por conseguinte, a voz divina
informa e anuncia, a0 mesmo tempo que valida e autoriza.

Este apontamento genealdgico atinente a procedéncia e explicita ligacio de Galaad com a
linhagem sagrada, por via de Salomio, e consequentemente de seu pai, David, estrategicamente
colocado no romance introdutério do ciclo (a Esire), permite ainda enquadrar a futura entrada
em cena do “Messias” da cavalaria nos mesmos moldes proféticos da Biblia, segundo o

esquema da enunciacdio da profecia e do seu cumprimento. Tal indicacio genealdgica

> Expressdo usada numa das revelagdes linhagisticas da Estoire (Estoire, 1997: v. 1, 168).
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concedida neste episédio da Eswire viabiliza, neste sentido, uma abordagem tipologica
fundamentada nas Escrituras Sagradas.

A tipologia, o procedimento exegético que se baseia no principio da analogia, consiste
num mecanismo de leitura recorrentemente explicitado nos textos neotestamentarios, podendo
aplicar-se a uma personagem (Romanos 5:14), a um acontecimento (I Corintios 10:11), a uma
instituicdo (Hebreus 9:11-12) ou a uma ceriménia (I Corintios 5:7). Na interpretacio tipologica
do Livro Sagrado, uma relagio de reciprocidade é manifestada entre os escritos do Velho e do
Novo Testamentos, correspondéncia esta que promove a coeréncia do conjunto das Escrituras.
No contexto cristdo, este principio é de extrema pertinéncia, uma vez que evidencia a
finalidade messianica dos textos do Antigo Testamento que fazem, assim, do Novo
Testamento a sua mais perfeita concretizagdo.

Cremos que a2 mesma dinamica escrituristica ¢ explorada e desenvolvida no ciclo arturiano,
extremamente propicia a sua organizagao. E que, ao fazer-se de Galaad, o herdi do Graal, o
antepassado do rei Salomao e de David, uma ponte ¢ estabelecida entre a narrativa biblica e a
cavaleiresca, servindo esta referéncia ndo sé de elo entre as duas narrativas, mas igualmente de
argumento favoravel a ideia de que a historia do Graal consiste numa continuagdo da histéria
sagrada. Ndo nos esquecamos, alids, que por diversas vezes a Eswire se apoia, ao longo da
narrativa, no Velho Testamento, conferindo-lhe a fonte biblica o sustento ideolégico, a
credibilidade e autoridade tdo necessitios a este romance que pretende abrir o ciclo do
Lancelot-Graal e ao qual cabia consolidar o fundamento histérico-teolégico do conjunto ciclico
(¢ Miranda, 1998a: 92-102; Silva, 2008). No episédio da Barca de Salomio, esta
intertextualidade encontra-se explicitamente evidenciada, estando a narrativa em analise
construida sobte um processo tipologico. Deste ponto de vista, Galaad torna-se, por
conseguinte, no novo “Messias” aguardado. O modelo profético no romance arturiano
convocado, aliado a interpretagio tipologica, desempenha um papel preponderante na
construcdo do enredo ficcional, pois perspetiva-o segundo uma oética providencialista, que
guiara consequentemente as continuagoes ciclicas. Com efeito, nesta adaptacdo romanesca da
escrita profética, a unidade e coeréncia da construcio ciclica sao reforcadas.

A apropriacdo do modelo biblico por parte do romance arturiano é ainda visivel em outro
aspeto do episédio em estudo. Trata-se da concecgdo circular da histéria cavaleiresca que, na
nossa opinido, em muito se aproxima da visdo biblica. Para compreender este nosso raciocinio
¢ necessario, em primeiro lugar, ter presente uma nogao de oposi¢ao, evidenciada com alguma
frequéncia ao longo do ciclo, entre queda e redenc¢io. Este binémio surge, de facto, em alguns
episédios e #gpoi romanescos, sublinhando-se através deles a ideia de um inicio bem-sucedido,
interrompido por uma falha que resulta em consequéncias danosas, todavia reparaveis por
meio de uma figura redentora que possibilitard o regresso a forma original. Este pensamento
patece acompanhar o prisma biblico, realcado, desde o Génesis, pela primeira experiéncia
paradisfaca de Adio e Eva, cessada pela sua tentagio e queda fatal (Génesis 2-3), sendo a
solugdo providenciada pelo Messias e, por fim, prometida a restituicio da outrora gloriosa
terra, em Apocalipse (Apocalipse 21).

E verdade que a tipologia biblica assenta numa perspetiva linear e unidirecional do tempo
e da Historia (Frye, 1984: 139), desenvolvendo-se segundo o esquema de um inicio, que com
uma Cria¢do — o Génesis — se produz, e de um fim, culminando na consumagio de todas as
coisas — o Apocalipse. No entanto, repare-se que também na visao providencialista da Historia
humana podera igualmente sobressair uma nogao de renovagao, um regresso a condicdo ideal

desse primeiro mundo criado, contudo suplantado. Verificamos, a titulo de exemplo, que na
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descrigdo da “Nova Terra”, relatada no ultimo livro da Biblia (Apocalipse 21-22:6), o mesmo
elemento da primeira criagdo ali se encontra, a arvore da vida (Génesis 2:9), recuperando-se, de
certa forma, o paraiso outrora perdido. Além disso, neste quadro detalhado pelo profeta Jodo,
as palavras do proprio Deus parecem também reforcar esse designio de regeneragdo, ao
declarar: “Faco novas todas as coisas” (Apocalipse 21:5)%. No mesmo angulo se podera
compreender a promessa da ressutreicdo proporcionada pelo plano da redencgio protagonizado
por Cristo, que ndo ¢ sendo a renovag¢io da vida, todavia aperfeicoada relativamente a primeira
experimentada (I Corintios 15:42-43, 51-52). Deste ponto de vista, cremos que uma légica
circular é patenteada nesse proposito divino de retorno ao que inicialmente fora idealizado por
Deus, resultando porém numa versio melhorada desse primeiro projeto. A nosso ver, este
raciocinio nio se coaduna obrigatoriamente com as teorias ciclicas da Historia (Lo Monaco;
Delouvée et al., 2006: 548-549), mas também nio se incompatibiliza com a perspetiva
providencialista que anteriormente destacamos.

A mesma conce¢do circular, num propésito similar de retorno ao ideal por Deus
arquitetado, parece estar igualmente representada na narrativa da Barca de Salomio e no
motivo que estd na origem da construcdo desta embarcacdo. Pelo comentario do narrador da
Estoire ficamos a saber que, na planificacio e execu¢io desta nau, um leito fora preparado,
levando por cima os ja referidos trés ramos da arvore da vida relacionados com a histéria do
par edénico, a espada de David com um novo punho que lhe provera Saloméo, uma coroa ¢ a
carta dedicada ao ultimo membro da sua linhagem. Esta espada, elemento central neste
conjunto de objetos, cuja importincia esta sublinhada pela mensagem que condena fortemente
todo aquele que dela indevidamente se apossar, ¢ também projetada por Deus com um ideal —
o de conferir honra e legitimidade através deste poderosissimo legado davidico’. Tal arma viria
a ser transmitida por Salomio ao seu futuro detentor, Galaad. José Catlos Miranda apresenta
uma explicagdo muito interessante para o facto de ndo ser o proprio David, mas antes o seu
filho, o transmissor da espada. Segundo o estudioso portuense, a problematica feminina estaria
na origem de tal opg¢ao, “uma das mais decisivas que a construgio ciclica teve de enfrentar ao
expandir o primitivo Lancelot nio ciclico” (Miranda, 1998b: 85). Neste ponto de vista, David
manifesta maior responsabilidade pela grave falha cometida aquando do adultério consumado
com Bate-Seba. No que respeita Salomio, este é mais “vitima das maquinagdes femininas”
(Miranda, 1998b: 85), estando por isso melhor posicionado para se pronunciar sobre este
assunto e exortar o seu ultimo descendente a prudéncia. E igualmente na ética ciclica de uma
“reapreciacdo da condic¢do feminina” (Miranda, 1998b: 83-85) que, na ace¢do de José Catlos
Miranda, a irma de Perceval e Maria, mae de Jesus, s@o evocadas no episédio sob uma

petspetiva tipologica®. De facto, tanto a Virgem como a irma de Perceval sdo relativamente a

® Interessante serd notar que a palavra grega kawog (“novo”) envolve precisamente uma nocdo de
renovacgdo com sentido de inovagdo (cf. Young, 1980).

7 Ainda que nos textos do Antigo Testamento se aluda apenas numa Unica ocasido especificamente a
espada de David, sendo também uma segunda por ele usada, aquela que ganhara de Golias no duelo
com o gigante filisteu (cf. | Samuel 17:54; 21:8-9; 22:10), a referéncia a esta imponente arma do rei
israelita evocada nos romances do ciclo e, em particular, no episédio da Barca de Salomdo, é, na
nossa opinido, uma forma de fusionar, uma vez mais, o legado arturiano e cavaleiresco com a histéria
sagrada. Sobre os diferentes sentidos da espada no episédio em anélise, veja-se ainda os comentarios
de Lot-Borodine (1950: 71), Pauphilet (1980: 152-154), Miranda (1993: 157-161).

8 A natureza tipoldgica da relacdo entre a mulher de Salom3o e a irma de Perceval, por um lado, e de
Eva e Maria, por outro, foi também comentada por outros estudiosos, sendo embora especialmente
perspectivada na ligagdo que com estas personagens se estabelece entre Antigo e Novo Testamento
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Eva e a mulher de Salomdo coadjuvantes na mesma perspetiva de resgate da figura feminina.
Ambas superam a mulher pecadora e luxuriosa que Eva e a mulher de Salomio representam.
Maria dd a luz o Salvador da humanidade, sendo a sua intervencio encarada como solu¢io para
o erro fatal causado por Adio e Eva no jardim do Eden. Quanto i irmd de Perceval, esta
possui igualmente um papel relevante na feitura das novas correias da espada de David,
substituindo as mais imperfeitas que lhe fizera a mulher de Salomio (Estoire, 1997: v. 2, 280).
As duas figuras redentoras partilham em comum a virgindade que as singulariza e que também
Galaad, o cavaleiro “redentor” a quem estava reservada tio emblematica arma, deveria
presetvar.

Como temos vindo a comprovar, o plano engendrado para a espada de David, que pela
maravilhosa embarcacio chegaria as maos do seu legitimo destinatario, softe este primeiro
contratempo da impetrfeita feitura das correntes, conforme preparadas pela mulher de Salomio.
Outro acontecimento vem também, mais tarde, comprometer o plano idealizado para esta
arma. Trata-se do irrefletido ato do rei Brullans ao tomar indevidamente a espada e com ela
golpear mortalmente Lambor, o entdo guardido do Graal. Esta grave falta acarreta
consequéncias a curto e longo prazo. Primeiramente, Brullans morre depois de cometido este
sacrilégio. Em segundo lugar, toda a terra da Gra-Bretanha ¢ afetada, sendo este o castigo
aplicado por Deus por vinganca e amor a Lambor. Tal incidente e resultante punicdo recebe
nos romances a designacio “Terre gaste”, consistindo no cessar da produtividade das terras
outrora abengoadas (Estoire, 1997: v. 2, 566). A maldicdo causada pelo ato de desobediéncia
tem, precisamente, como figura redentora Galaad, o futuro detentor da espada, sendo com a
sua vinda recuperada a primeira beleza e fertilidade da terra. E justamente com esse intuito que
Amida, filha de Pelles, age por via do engano e premeditadamente se deita com Lancelot, “por
le fruit recevoir” (Micha, 1979: 210) — Galaad.

Neste quadro e de acordo com o padrio circular de um ideal planeado, em seguida
frustrado, mas por fim recuperado, se podera compreender a existéncia da espada de David no
episédio em analise. Nesta perspetiva, a construcdo da embarcagdo por Salomao constitui uma
iniciativa de cooperagdo do monarca com a Providéncia, visando o firme objetivo de fazer
chegar a0 seu ultimo descendente o legado sagrado que na arma estava também representado.
Como defende José Carlos Miranda, na sua pertinente reflexdo atinente a aventura da Barca, na
tomada de posse da espada, Galaad ¢ definitivamente confirmado como “herdeiro legitimo da
majestade de Cristo” (Miranda, 1998b: 86). Neste caso, ndo ¢ apenas uma fusio da matéria
biblica com a arturiana que se pretende neste episédio, como grande parte da critica tende a
afirmar, numa projecio tipoldgica, fazendo de Galaad o ponto de confluéncia entre os dois
Testamentos, mas outra inten¢do é ainda patenteada. Como bem sublinha este estudioso, a
narrativa da Barca de Salomio, que comeca por constar na Esfoire e que sera igualmente
relatada na Demanda ¢ na Queste Vulgata como cumprimento da aventura anunciada, “ndo faz
mais do que reforcar e enriquecer esse novo ideal de cavalaria, toda ela expressao directa da
vontade divina” (Miranda, 1998b: 86). Com efeito, a concessio da cavalaria fazia-se
precisamente pela entrega da espada.

Ainda que temporariamente petrvertido, o plano inicialmente projetado para a espada é

finalmente cumprido, completando-se com Galaad o que a voz divina fizera prometer ao rei de

(Séguy, 2001: 416-417; Baumgartner, 1981: 84-85; Pauphilet, 1980: 152-154; Matarasso, 1979: 70-
72). Contudo, nenhum destes avaliou este quadro figurativo a luz da problematica feminina, relevante
para a compreensdo do conjunto ciclico, tal como examinado por José Carlos Miranda, razdo pela
qual lhe damos nesta analise destaque.
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Israel: “Salomons, la beneiiree feme ne sera pas fin de ton lignage, einz en sera fins uns
chevaliers qui passera de bonté de vie et de chevalerie toz cels qui devant lui avront esté et qui
aprés lui vendront et qui aprés celui tens porteront armes” (Estoire, 1997: v. 2, 282).

Ao apoderar-se Galaad da espada ¢ corroborado o designio originalmente estabelecido por
Deus para a cavalaria. Nesta 6tica, também o conceito de cavalaria é desenvolvido, em ambito
ciclico, de acordo com a mesma légica e estrutura circular que temos vindo a assinalar. A
cavalaria ¢é, efetivamente, inicialmente instituida como uma ordem perfeita, perdendo a sua
eficicia e propésito divino quando mal empregada, desvirtuada por forca do vicio e do
“orgulho”, tantas vezes evocado nos romances como pecado repetido depois da queda do
homem. A sua primitiva funcio ¢, todavia, recuperada através do “Messias” da cavalaria —
Galaad. De facto, se atentarmos no discurso dirigido ao jovem filho de Bam pela Dama do
Lago, segundo relatado no Lancelot en Prose (Lancelof, 1980: 248-255), veremos que a mais
completa no¢io de cavalaria ¢ ali concedida, contando-se as suas origens, onde sobejam novos
apontamentos biblicos que lhe servem de fundamento e a legitimam. De notar que até mesmo
a expressao “Au commenchement, quant li ordre de chevalerie commencha, fu...” (Lancelot,
1980: 249) se aproxima literalmente da composicao inicial do livto de Génesis, “No principio
criou Deus os céus e a terra...” (Génesis 1:1). Ora, este ideal perdera-se progressivamente,
declinio este agravado pelo percurso de Lancelot, personagem central do ciclo, que encarna, no
ambito cavaleiresco, um perfil muito idéntico ao do rei David, no Livro Sagrado (Silva, 2011:
71-94). A dignidade da cavalaria é, no entanto, reconquistada nem mais nem menos do que
pelo continuador da missdo antes confiada ao filho de Bam e restaurador do fracasso causado —
Galaad — na mesma medida em que Salomdo o ¢ relativamente ao seu pai. Neste bom e
petfeito Cavaleiro repousam, efetivamente, todas as expectativas messidnicas atinentes a
responsabilidade de readquitir a dignidade e virtude caracteristicas da cavalaria idealizada a luz
dos moldes biblicos, segundo exposta pela Dama do Lago.

Como atras dissemos, a aventura da Barca de Salomio, anunciada na Estoire, tem o seu
justo cumprimento no romance que fecha o ciclo, a “Queste-Galaad”, constando o episédio
nas suas duas diferentes versdes — na Demanda portuguesa (Demanda, 2005: 311-315) e na Queste
Vulgata (Quéte, 2006: 495-545). Uma vez que este emblematico episédio ja foi largamente
examinado pelos estudiosos arturianos, apenas nos deteremos num pormenor cutioso que, do
ponto de vista da impregnacio biblica e da questdo tipoldgica anteriormente sublinhadas, se
revela pertinente nesta analise. Trata-se, em primeiro lugar, de um detalhe interessante que
apenas a Demanda dara conta, no momento em que o trio de eleitos, Galaaz, Persival e Boorz,
juntamente com a irmd de Persival, se deparam com a surpreendente embarcagdo. Nela
encontram uma maravilhosa mensagem escrita em caldeu e dirigida a todos os que nela
desejassem entrar. Repare-se que, nesta ocasido, Galaaz nio consegue por si préprio ler as
misteriosas letras, mas é com o auxilio divino que acaba por decifra-las, algo que o narrador
nao deixa de comentar: “E sabede que nom soube Galaaz leer as leteras mas aquele Senhor que
muito fremoso milagre e muitas fremosas virtudes havia feita por ele mostrou-lhe entom tam
grande sinal de amor que lhe fez logo saber caldeu. E leu as leteras...” (Demanda, 2005: 311-
312).

Tal dado ¢é muito significativo, pois nido vem sendo refor¢ar o estatuto do Bom Cavaleiro,
eleito de Cristo, a quem Deus manifesta “tam gram sinal de amot”, habilitando-o, desta forma,
a desempenhar a missdao para o qual o investiu. Com este intuito, capacita-o na compreensao
do caldeu, lingua totalmente desconhecida aos cavaleiros, revelando-se, deste modo, o carater

sagrado da inscricio encontrada na embarcacdo. A ser assim, através desta surpreendente e
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inesperada aptiddo, Galaaz torna-se no perfeito intérprete divino diante dos seus companheiros
e da donzela, traduzindo-lhes o que nas letras decifrara: “E depois pensou ad pouco e disse aos
outros o que diziam as letras e diziam” (Demanda, 2005: 312). Esta informagio ¢, a nosso vet,
de extrema importancia para o que com rigor constitui o perfil do Bom Cavaleiro na Demanda,
em conformidade com a composicio ciclica. Em perfeita consonancia com a profecia
anunciada na Eswire, o foco de toda a aventura da barca permanece no filho de Lancelot,
personagem central do episédio em causa, ndo se desviando para a donzela a quem cabe a
substitui¢ao das correias da espada pelos seus cabelos, tendo embora obviamente o seu digno
papel a exercer neste acontecimento.

O mesmo fenémeno e consequente leitura atinente ao perfil e estatuto do “Messias”
cavaleiresco ndo constam na narrativa da Quweste Vulgata. Nesta outra versio da “Queste-
Galaad”, a irmi de Perceval parece ocupar o centro das atences, dispondo ela de toda a
informagdo sobre a barca, interpretando esta donzela a fun¢do de mensageira divina. Neste
romance, esta personagem encarna uma auténtica profetiza que, para além da devida
interven¢dao na espada, supervisiona todos os acontecimentos e iniciativas dos cavaleiros,
acabando quase por ofuscar o préprio Galaad, obedecendo este simplesmente as instruces da
donzela.

Neste prisma de uma leitura diferenciada do episédio em estudo, nas duas versdes da
“Queste-Vulgata”, importa destacar outro pormenor — a ordem de entrada na barca —
discordante nos dois textos, detalhe que acaba por traduzir a relevancia conferida a personagem
da donzela em cada um dos romances. A ordem indicada na versdo portuguesa, “Galaaz foi o
primeiro [...] Dés i entrou Persival; dés i Boorz; dés i a donzela” (Demanda, 2005: 312),
corresponderd, na nossa opinido, ao propédsito de enfatizar o lugar que a donzela ocupa no
episodio relativamente as restantes personagens em cena. Nao nos esquecamos que no topo
estard sempre Galaaz, o “Messias” da cavalaria, seguido dos dois elementos deste trio de
eleitos, muito provavelmente hierarquizados de acordo com a pureza e virgindade de um
(Persival), que primara sobre a castidade de outro (Boorz). Aos cavaleiros confere-se, portanto,
primazia na narrativa da Demanda, s6 depois deles entrando a irma de Persival. Do lado do
romance da Vulgata, outra légica parece orientar a posicio que cada personagem obtém no
acesso a maravilhosa barca. De facto, a enumeracio dada neste texto, “Galaaz, qui estoit
devant els [...] puis entra en la nef. [...] et la pucele ne se targe plus, ainz se seigne et entre enz.
Quant Boorz vit ce, si entre aprés et Percevax aprés” (Quéte, 2006: 498), visara provavelmente
um maior destaque para a donzela que, como comprovamos, assume um papel proeminente
relativamente aos demais. Apesar disso, pela importancia que nio deixa de ter Galaad no
episédio da versio francesa, é este que em primeiro lugar acede a barca, sucedendo-lhe a
donzela e, finalmente, sem aparente distin¢do, Boorz e Perceval, nitidamente secundarizados
relativamente a irma deste dltimo. Com efeito, outro protagonismo e postura tem Galaaz na
Demanda, pois, embora aceitando que pela irma de Perceval seja conduzido até aos seus
companheiros e a aventura que o aguardava, ndo sera por ela dirigido, mas demonstrara
unicamente uma segura dependéncia face a divina Providéncia. E exatamente neste sentido que
se expressard no momento em que decide tentar tomar a espada de David, o que nesta
tremenda prova nao acontece no texto francés (Quéte, 2006: 548): “Senhor Padre Jesu Cristo, se
te praz, outorga-me per ta piedade que a possa sacat” (Demanda, 2005: 314).

ApOs esta breve analise da apropriacdo da escrita biblica no romance arturiano em prosa, e
especificamente no que ao episédio da Barca de Salomio diz respeito, é possivel chegar a

algumas conclusées. Como vimos, a escrita profética inspirada nas Escrituras permite uma
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fusdo harmoniosa entre a ficdo arturiana e a historia sagrada, alicergando e preparando, desta
forma, o petfil e percurso do her6i do Graal, o “Messias” da cavalaria, que, a luz da tipologia
biblica, se torna num “redentor” tio legitimo quanto aquele que fora anunciado nos livros
veterotestamentarios. F todavia noutra esfera que cabe ao Perfeito Cavaleiro atuar — a
cavaleiresca — apropriando-se, por isso, simbolicamente do mesmo legado sagrado de Ciristo,
através dos emblematicos objetos que encontra na Barca de Salomio, levando consigo o mais
importante de todos — a espada de David. Com efeito, a fic¢do arturiana faz do célebre rei de
Israel e poderoso guerreiro o antepassado de Galaad, legado este que lhe confere maior honra e
legitimidade.

No que respeita os detalhes observados na concretizagdo desta aventura, detetados nas
duas versoes da “Queste-Galaad”, constatimos que estes evidenciam uma abordagem
diferenciada ao perfil do heréi do Graal. A Demanda parece preservar todas as caracteristicas
que sdo proprias do “Messias” da cavalaria, conforme profetizado na Estire, atinentes a sua
eleicao, as especiais habilidades concedidas por Deus (tal como a decifracdo do caldeu), como
também a sua inteira dependéncia de Cristo. Ainda que recorrendo os dois textos a0 mesmo
modelo biblico, a Demanda, ao contrario do que verificimos na versao da Vulgata, revela uma
maior consonincia com a construcio ciclica, respeitando o que desde a Esfoire fora projetado

para o Bom Cavaleiro no desfecho do ciclo.
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