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Cu toate ci apare frecvent ca tabu in eposul fabulos al romanilor (ca si in
imaginarul colectiv al oricdrei comunititi, de altfel), pand acum #ddarea nu
a fost intens studiati in acest context. in basmul romanesc, #ridarea aduce
in prim plan atat constiinta de sine a fiecarui individ si modul in care
acesta a ales sd isi trdiascd viata, cat si perceptia colectiva (modelati ca val-
otizare/taxare) in privinta unui comportament care incalci (si astfel sub-
mineazd) o serie de norme social-morale bine stabilite. In mod evident,
dincolo de valoarea simbolica, actul tradarii are aici si o valoare herme-

Cuvinte-cheie

tridare; basmul neuticd, intrucat destructureazd — restructureaza un anume sta/us guo.
romanesc;

moralitate;
fenomenologie;

Din fenomenologia raului in basmul romanesc (subiectul unei cirti la care
lucrez in prezent) am selectat cateva aspecte particulare — si anume: verifi-
carea adevirului; ordaliile de final; motivul mamei/surorii/sotiei
traditoare — pe care le analizez in studiul de fata, cautand si determin:
cum si de ce, la un moment dat, anumite relatii din familia arhaicd/ tradi-
tionald devin nefunctionale din cauza unei tradari; care sunt functiile si
valorile simbolice ale tradarii in imaginarul basmului popular; cum si de ce
corpul anatomic al eroului principal sau al altui actant suportd
consecintele (reflectand solutionarea) unor acte de tridare.

Although frequently present in Romanian folklore (just like in the imagi-
nary of any community) as a broken taboo, so far betrayal has not been in-
tensely researched in this particular context. In Romanian folktales betrayal
brings to the fore one’s self-consciousness and one’s chosen way of living
one’s own life, as well as the collective perception (i.e., evaluation and sanc-
tioning) of a behaviour that breaks (thus undermining) well-established so-
cial and moral norms. Besides its symbolic meaning, an act of betrayal
definitely has a hermeneutic value too, since it involves destructuring — re-
structuring of a certain status quo.

Keywords

treason;
Romanian fairy-
tales; morality;
phenomenology.

From the phenomenology of evil in Romanian folktales (the subject of a
book I am working at) I selected several aspects — namely: establishing of
the truth; the final ordeals; the motif of the treacherous mother/ sister/
wife — which I analyze in the present study, seeking to determine: how and
why, at some point, archaic/traditional family relationships cease to be
functional because of an act of betrayal; what symbolic functions and sig-
nificance betrayal has in folktales; how and why the hero’s or another ac-
tant’s body bears the consequences (settling the problem) of betrayal acts.
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Dialectica definirii #rddarii cuprinde formule §i acceptiuni din cele mai diverse, acoperind
campuri imagologice variate!. Comis 1n imprejuriri banale, dar vizand o problemai esentiald, actul
traddrii fie suprapune imposibilul posibilului, fie formeazi, la nivelul imaginarului, un ,,camp
inchis”, cu circumstante si consecinte concrete, menite si sublinieze, si denunte ori si rezolve
probleme specifice. De la tridarea lui lisus de citre Tuda Iscarioteanul sau a lui Caius Iulius
Caesar de citre Brutus, pani la tridarea de care s-a ficut vinovat, de pildd, maregalul Pétain,
(legitimitatea unui atare act pare si se inscrie in logica unui sistem incercand si mentind un
conventional $i convenabil status gno. Suscitaind deosebit interes in viafa reald, tridarea este o
tema nu rareori abordati in varii tipuri de fictiune.

In basmul fantastic romanesc, apetenta pentru tridare a unor (categorii de) personaje vine sa
regleze social traiectul eroului principal. Caracteristica entropicd a etosului oral-folcloric
romanesc, care a generat si colportat diferite tipuri de basme fantastice, a retinut, redat si
semnificat in mod deosebit comportamentele socio-morale, consacrand anumite mecanisme de
valorizare i ierarhizare a faptelor morale. De aceea, nu are de ce si mire faptul cid
degenerescenta umani si alterarea unor relatii indeobste bazate pe incredere, conotate deschis,
ale eroului principal cu rude foarte apropiate (tatil, mama, sora, fratii buni sau de cruce) ori cu
sotia sunt destul de prezente si la nivelul basmului popular romanesc. Purtand pecetea fragilitatii
umane si ficand vizibildi imagologia degraddrii moral-carnale a eroilor secundari din epicul
fabulos, astfel de triddri fac parte dintr-o antropologie a ranln?, si au diverse resorturi:
invidie/gelozie, urd, o noud epistemologie a carnalului neglijat un anumit timp si redescoperit
etc. Agon-ul atletic al eroului principal este, intr-o misurd considerabild, normat si echilibrat
tocmai de valorile morale practicate de el indiferent de situatie, ceea ce nu se poate spune si
despre actantii secundari. In prezentul studiu voi aduce in discutie trei dintre cele mai
semnificative aspecte asociate cu tema tradarii: verificarea adevdrului; ordaliile de final, motivul

mamei/ surorii/ sotiei traddtoare.

1) Verificarea adevarului, un motiv destul de prezent in epicul fabulos rominesc,
presupune In majoritatea cazurilor urmatorul scenariu: un erou, ajuns pe tiramul celilalt pentru a
indeplini o sarcind oarecare (readucerea pe tiramul de sus a fetelor de imparat ripite de zmei ori
a astrilor furati de pe cer etc.), dupa indeplinirea sarcinii respective si avand o anumiti suspiciune
fatd de loialitatea fratilor sii (buni/de singe sau de cruce), i testeazd pe acestia substituindu-se
cu o piatrd in suportul cu care ei trebuie s il readucd sus, pe tirimul omenesc. in cele mai multe
cazuri (v. Barlea, 1966, I: 234, 250-251; Boer et al., 1975: 189; Hasdeu, 2000: 12, 232; Ispirescu,
1988, 1: 89, 284, 299-300, 309-310; Nijloveanu, 1982: 20, 153; Oprisan, 2005, 11I: 108-109;
Popescu, 2010: 117-118), invidiosi pe vitejia eroului, care reuseste si indeplineascd respectiva

X0

incercare, ori sedusi de frumusetea celei mai mici dintre cele trei surori, ,,rezervata’ siesi de catre
erou, fratii nu pregetd si il trideze pe erou (ridicd suportul pani la o anumitd iniltime, dar taie
franghia cu care acesta este tras pand sus). Uzura moralitdtii eroilor secundari este subliniatd, in
imaginarul de basm, de tensiunea onticd si de nota emotionald in care este prezentatd aceastd

tradare §i pardsire a eroului principal intr-un tirdm necunoscut/ostil:

! Extrem de bogat3, literatura de specialitate acordd un spatiu larg imaginarului istorico-politic care
genereaza tradari, asemenea lucrdri ocupandu-se, cu predilectie, de functia simbolica, chiar daca
fiecare analizad particularizeaza campul imagologic investigat de o abordare stiintifica de acest tip (v.
Cuttler, 1982; Harris, 1987; Jones, 1984; Krischer, 2008; Ryckov, 2016; Scher, 2007).

2 Pntrucat lucrez la O istorie a Rdului din basmul fantastic romdnesc, nu voi insista acum si aici decat
asupra unor aspecte particulare ale Rdului modelate de trddare.
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Si luaAndu-si buzduganul, il lega in baltul funii $i au scuturat de fune, anume c4 si-1
tragd si pe el de pe lumea neagri, ca sa ducd impreund fetele dezrobite la imparatul,
sd-s arate vrednicia §i sd-§ primeasca rasplata. L-au tras fratii pana la jumatatea gaurii,
de la jumitate au lisat de fune si s-au rostogolit buzduganul pe gauri in jos printre
stanci, de au picat inapoi pe lumea neagrd tot mic si firdme. Acum au vizut Zorild ce
frati cu credinti are. Astfeliu rimasd Zorild sangur, pustiu, pe lumea neagri, unde
popa nu toacd, fatd nu joacd, unde cocos nu cantd, nici baba nu descanti. (Boer et al.,
1975: 189)

Parasit de citre fratii sdi ,,pe lumea neagrd” (v. Hasdeu, 2000: 12), cu existenta In primejdie,
eroul trebuie si isi activeze instinctul de conservare §i si gidseascd, chiar si pe tiramul
necunoscut/ostil, un mijloc magic prin care si revini pe tirdmul siu. Tridarea §i pirdsirea
eroului au loc, de cele mai multe ori, pe tiramul celdlalt sau in cer (v. Sbierea, 2010: 104), dar
avem si situatii In care acesta este parisit pe un ostrov (v. Sandu Timoc, 1988: 18). Stirile de ru
si de bine, care definesc si reliefeazd caracterul eroului de basm popular romanesc, il determind pe
acesta si caute Si sd gaseascd o solutie de rezolvare a problemei. Daci eroii din literatura clasicd
au nevoie de pregititi pentru a ajunge pe/pentru a reveni de pe un a/ fdrdm decat cel de aic?, eroul
basmului coboard pe tiramul celilalt dupd o prealabild initiere (in cazul in care nu este deja
nascut nagdravan, deci initial) §i prin mijloace mecanice (curele $i corfd, scann legat cun funi,
Jfunie/ franghie/ virzov, lisate in groapd si manevrate mecanic de citre fratii sdi), insd revenirea lui in
lumea de aici este realizatd (aproape invariabil)* prin intermedieti miraculoase: o pasire/pajurd de
pe tardmul celdlalt, cireia eroul 1i salveaza puii din ghearele unui sarpe/balaur (v. Chivu, 1988: 172;
Hasdeu, 2000: 232-233; Lenghel-Izanu, 1985: 669); Pasirea mdiastrd (v. Sandu Timoc, 1988: 106);
cai ndzdrivani, uneori cu 12 aripi (v. Oprisan, 2006, V: 131; Sandu Timoc, 1988: 9); un dricusor
(v. Uglis-Delapecica, 1968: 187).

Pentru a intelege adecvat imageria triddrii in basmul fantastic romanesc, este de remarcat
faptul cd in cateva basme (v. Oprisan, 2005, I: 116; Idem, III: 21-22, 135; Paun; Angelescu, 1989:

130) fratii eroului sunt pusi la incercare, dar nu il trddeazi §i nu il pardsesc pe tiramul celalalt:

Tipdrus s-a dus si-a luat pd cucoana lu’ Saitér—impﬁrat si pd dle doo fete s-a venit
cu ele la furgonu di funie. Acolo a pus-o p-a mare si Haiti-din-Luncd a tras-o sus, a
pus-o p-aia mai mica, p-aia mai mijlocie, le-a tras pa toate. Can’ s s puie si iel, ‘ce: —
Doamne, ia stai sa-ncerc eu pa frati-mio, s vedem, tine el cu mine-n dreptate sau m-
o omori. A legat o piatrd dd moari si Haitd-din-Luncd, nemancat, cat a stat acolo, si-a
rupt inima, pan-a tras piatra aia dd moard sus. $-atuncea, a bdgat iar furgonu si l-a tras
si pd el. ‘Ce: — Bine, md, frati-mio, nu ti-a fost mili di mine, di cind stau eu aicea
nebdut, nemancat si mai mi-am rupt §i inima cu piatra aia dd moard, d-am tras-o sus?!
— Frati-mio, te-am incercat, si vedem, tii cu mine-n dreptate? (Paun; Angelescu, 1989:
130)

3 V. ,Fiu din Anchises nascut, usor e s3 mergi in Avernus; / Poarta lui Pluto cel negru deschisa-i si ziua
si noaptea. / Ins4 iesirea la lumea de sus si re-ntoarcerea-n lume, / Asta e greul si rdul. Putinii pe care-i
iubeste / lupiter domnul, pe cari-i ridica la stele virtutea, / pot; si nascutii din zei.” (Vergilius, 1980:
193-194)

4V., ca exceptie, scara pe care se urcd eroul in Serb, 1967, I: 211.
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2) Verificarea adevdrului este urmati de ordaliile de final Momentul acesta, care vine si
justifice (subiectiv) unele evaludri §i decizii finale vizand comportamentul moral-social al unor
participanti secundari la actiune, este momentul interpretirii si/sau al restaurdrii unor norme
socio-culturale in care mentalitarul traditional ,,a arhivat” forme simbolice de drept cutumiar.
Tradat (uneori chiar omorat) de o rudd foarte apropiatd, eroul recurge la judecata divind, act
menit si dezviluie (non)moralitatea actiunilor prin proba armelor. Aruncate in sus, armele au
menirea de a pedepsi vinovatii $i de a pune in evidentd nevinovitia eroului. Avem de-a face fie
cu o sanctinne completd (pedepsirea traddtorilor cn moartea), fie cu o semi-pedeapsd figicd, grefatd pe una
eticd. Astfel, in basmul Voinicul Ierculean, ficioru-iepii (Uglis-Delapecica, 1968: 289-290), relatarea
traditionalei confruntiri fizice este urmati de un pasaj extrem de important care, din perspectiva
miticd a ritualului de infritire, determina si explica relatia dintre pur si impur, dintre inferior si
superior, dintre deja si nu-incd, sugerand fie o alterare a acestui ritual (prin tridarea, nerespectarea
jurimantului incheiat), fie importanta lui (aritindu-se ce se poate intampla in caz de
nerespectare)®. In momentul trecerii in lumea cealalti se mentioneazd pedeapsa pentru o
eventuald tridare. Dupid (re)afirmarea principiala a infratirii, dar, mai ales, dupd flagranta
incilcare a principiului de bazd al acestei infritirio, eroul depdseste slibiciunile psihologice de
dinainte (= repetarea conditiei sine gua non pentru infratire versus repetarea pedepsei de aplicat in
cazul nerespectdrii normei care reglementeazd legdtura), convertind aceste sldbiciuni intr-un plan superior
al moralului, al sacrului de respectat (v. Uglis-Delapecica, 1968: 295).

In cursul ordaliilor de final, uciderea vinovatilor ficindu-se invariabil prin intermediul
judecatii morale a divinului’, se utilizeaza arme arhaice, fapt care subliniaza, o datd in plus,
vechimea si greutatea ontologicd a unui atare ritual cutumiar de pedepsire. Avem, astfel: pretre
aruncate cu pragtia in sus (v. Cretu, 2010, I. 96-97; Ispirescu, 1988, I: 286); sagetz (v. Cretu, 2010, I:
45, 384; Nijloveanu, 1982: 24; Niscov, 1996: 304-305; Marian, 1986: 287-288); sulite (v. Cretu,
2010, II: 348; Pop-Reteganul, 1986: 318; Vasiliu, 1958: 231-232; Nijloveanu, 1982: 559); palos (v.
Nijloveanu, 1982: 154; Oprisan, 2005, III: 110; Pop-Reteganul, 1986: 318; Serb, 1967, I: 51-52)
oti sabie (v. Oprisan, 2005, I11: 127); buzdugane (v. Chivu, 1988: 174).

Ci astfel de judecati erau importante intr-o colectivitate cu o mentalitate traditionald ne-o
sugereaza pasajul final din basmul Pasdrea mdiastrd), unde judecata fratilor traditori este cerutd in
mod expres de fiul cel mic (= cel tridat), dar (foarte important!) este pusi totalmente la
dispozitia divinulus:

5> - Bine! — raspunse lerculean, se imp&cars si se prinserd frati de cruce — dar bags de samd, c3 acela
dintre noi care se va dovedi ca nu-i frate de cruce adevdrat, unde-i stau picioarele, acolo i va sta
capul. — Bine, frate — raspunse Stramba-Lemne — asa sa fie!; [...] — Bine! rdspunse lerculean si se
prinsera frati de cruce, dar acela dintre noi care nu-si va tine fratia curata, unde-i stau picioarele, acolo
fi va sta capul! —Bine! frate — raspunse Sfarma-Piatra, asa sa fie! (Uglis-Delapecica, 1968: 289-290)

6 Prin incalcarea conventiei, fostii frati de cruce devin dusmani, asemenea zmeilor care au rapit fetele
de Tmparat si pe care eroul i-a ucis.

7 Cu rezervele de rigoare, am semnala o posibild legdturd mitic-organic3 intre ordaliile de final ale
basmului fantastic romanesc si unele ritualuri magice/ceremonii sacrificiale dacice (trimiterea unui sol
catre divinitatea suprema prin aruncarea sa in sulite — v. Herodot, 1961, IV: 94) sau ritualul magico-
meteorologic prin care dacii il conditionau/ajutau pe Gebeleizis (v. Eliade, 1980: 64-68). Rezervele ar
viza progresia dialecticd a unui atare moment ritualic, cu implicatii/temeiuri colective si cosmice la
nivelul miturilor amintite, versus degradarea/diluarea inspre un moment justitiar care vine sa
sublinieze destinul individualist al eroului de basm.
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Neavand incotro, se duserd inaintea bisericii §i puserd trei uleie depdrtate deopotrivd unul de
altul. Intrard fiecare cu picioarele in cate unul, si aruncara cu prastia in sus cate o piatra: pietrele
fratilor celor mari se Intoarsera si lovira pe fiecare in cap cu aga trie, incat rimaserd morti. Piatra

insd a fiului celui mic de imparat cazu dinaintea lui. (Ispirescu, 1988, 1 : 280)

Drastica judecatd cerutd de erou (cel tridat) si aplicatd de divin (cel care apreciazd moralitatea
celui tridat) subliniazd, fird doar si poate, nu doar actualitatea, necesitatea $i inevitabilitatea
judecitii/sacrificiului® (vezi formuliri precum: ,,impdratul n-avu ce zice”; ,,neavind incotro”), ci
$i vechimea substratului mitic al ritualului-judecatd (folosirea prastiei; caracterul colectiv al
judecatii-sacrificiului: ,,Jumea se adunase de se uita la astd judecatd dumnezeiasca”).

Dincolo de justetea deciziei si de rolul hotdritor avut de cineva Indrituit/investit ca atare?,
rar rolul de justitiar si-1 asuma unul dintre adjuvantii eroului (= calul), ca in Tugulea, finl unchiasului
i al matusei (Ispirescu, 1988, I: 312), chiar dacd, in subsidiar, pedeapsirea este considerati tot
divina.

La polul opus, avem un tip de reactie mai degrabd permisivi/ nediscordantd, decat realmente
punitivd: eroul, chiar tradat, chiar supus (indirect) unei eventuale morti, nu se lasd decat partial
antrenat de incilcarea normelor elementare de comportament (v. Uglis-Delapecica, 1968: 233).
Cid nu este subiectiv-accidentald, ci reprezinti urmarea fireascd a unor cutume de rezolvare a
realititilor conflictuale in cadrele/limitele valorilor comunitare transmise, un foarte interesant
detaliu ne parvine din Basmul cu Finl Vacii (v. Cretu, 2010, I: 384), unde judecarea tridarii prin

tragerea unor sigeti in sus este precedatd de Imbricarea unor ,,cimaisi ale mortii”.

3) Ridicand tulburitoare intrebdri si suprapunand carnalul imediat unor norme general-
elementare de conduiti morald, spatiul naratiunilor fabuloase (v. Barlea, 1966, I: 168; Furtuni,
1973: 65-68; Marian, 1986: 269-271, 329, 374; Oprisan, 2005, 1I: 329; Sbierea, 2010: 7; Sevastos,
1990, II: 19) vehiculeazd §i un numair relativ mare de situatii pe care le-am clasat sub numele
motivul mamei/surorii triddtoare. Schema narativd desfisuratd in astefle de basme este
urmatoarea: nascut miraculos, de cele mai multe ori fard participatie masculind explicitd, eroul,
stabilit cu mama/sora sa Intr-o padure, cind ajunge la varsta maturititii descoperd, ia cu asalt §i
ocupd curtile unor zmei, dintre care doar cel mic scapi sau este crutat; dupd stabilirea in castelul
zmeilor, treptat, intre mama/sora eroului si zmeul scipat/crutat se infiripeazdi o relatie
amoroasa, eroul triind, de acum, in vecinitatea mortii (la indicatiile zmeului, este trimis de
mamd/sori sd indeplineascd sarcini magice/imposibile, tocmai in speranta cd va pieri; In unele
variante, eroul este ucis chiar de mama/sora sa, fiind apoi reinviat pe cale magici de o fiintd
fantastd sau de adjuvantii animalieri ai eroului).

Semnificativ este, sub aspectul fenomenologiei carnalului, modul in care devine posibild o
asemenea trddare a rudeniei de sange in favoarea unei revalorizdri a trupului carnal neglijat, un
exemplu elocvent in acest fiind basmul Petrea 1oinicul si Ileana Cosintana (colectia 1.G. Sbierea). O

»vaduvi sdracd, sdracd, care a fost rimasi Ingreunatd Incd de la barbatu-siu”, nu pregetd sd facd

& Opinia conform céreia ,nu existd nimic in sacrificiu care sa nu fie rigid fixat de traditie” (Girard, 1995:
46) este confirmata de reactia eroului principal, care nu ezitd sa spuna: , Tatd, inainte de a multumi lui
Dumnezeu cd m-am intors sdndtos, sa mergem catesitrei fratii Tnaintea lui la judecata!” (Ispirescu,
1988, |: 286)

% Spre exemplu, in colectia Nijloveanu (1982: 300-301) imparatul, tatal celor trei frati (dintre care cei
doi mai mari il tradeaza pe cel mai mic), hotaraste pedepsirea vinovatilor prin sfasierea cu cai.
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toate eforturile pentru a-i oferi pruncului cele necesare unei cresteri armonioase (Sbierea, 2010:

5); doar cd, la un moment dat si sub imperiul carnalului re-descoperit, morala mamei cedeazi:

Ludnd maici-sa cheile, a umblat prin toate cimdtrile, numai in cea opritd nu; dard
pe urmai nu se putu ribda mai mult, ci a descuiat si usa cadmadrii aceleia, si vazand pe
zmdul acela aga de frumos, i-au trecut fiori prin trup, si, spidimantandu-se, a vrut si
inchidid usa ii sa fugi, darid iel i-a zis: — Nu te teme, draga mea, vino mai incoacel
Mergind ea inlduntru, a vorbit putin cu zmaul §i s-au si indriagit unul cu altul, incat de
acum indinte venea ea in toatd ziua la dansul, de se dezmierda cu el, si cind vedea ci
infloreste marul, il incuia In cimard pana ce se ducea fecioru-sdu de acasi. [...] Asa
petreceau ei nu o datd amandoi pand mai numai ci nu-i prindea Petrea
dezmierdandu-se. Intimplandu-se acesta de mai multe ori, nu-i plicea dracului de
muiere nicicit cd era stingheriti tocmai atuncea cand le era dragostea mai mare si de
aceea nu chitea de alta decat numai ce sd facd sd se curitascd de feciorul sdu si sd
trdiascd cu zmdul in desfitare. O datd a Intrebat ea pe zmdu cum ar putea ea prapidi
pe fecioru-sdu, ca sd triiasci numai amandoi, imbiindu-l ca si se inarmeze candva si
sd-l taie; ,,o1i poate sd-ti dau drumul intr-o noapte ca doari i-ai putea face capatul intr-
un chip cumva!”, zise ea. (Sbierea, 2010: 6-7)

Zmeul o sfituieste sd se prefacd bolnavi si si ceard spre vindecare ,,zami de pui de Pasire
mdiastrd”, ,carne de purcel lins prelins”, ,,apd moartd de la fantdna moartd”, ,,apd vie de la
fantana vie”, ,,smicea de mar-dulumar” (Sbierea, 2010: 7-15), cu unele variatii (,,lapte de la mama
iepurilor”, ,Japte de vulpoaicd de la mama vulpilor”, ,Japte de lupoaicd de la mama lupilor”, ,,apa
vie §i apad moartd si mar polomar si tatd de la scroafa linsi prelinsa, si-un purcel mititel lins
prelins de unde se bat muntii in capete” — Marian, 1986: 329-333). Neputand si scape astfel de
feciorul ei, mama acestuia recurge, tot la sfatul zmeului, la un viclesug prin care si anuleze
puterile peste medie ale eroului: spre incercarea puterilor si certificarea agon-ului atletic prin care
eroul surmontase piedicile intalnite in drumul spre implinirea sarcinilor magice date, mama 1i da
acestuia trei suluri de mitase (cea neagra si cea rosie sunt rupte cu usurinta de catre erou, dar cea
albd 1i rupe mainile, oferindu-i zmelui prilejul de a-1 omori — Sbierea, 2010: 15-16) sau o funie de
miatase si un lant de fier (Marian, 1986: 333-334).

Violentand ordinea normalului si moralului, avem si basme in care o mami, geloasi pe
frumusetea deosebitid a propriei fiice, pune ca aceasta si fie exilata intr-o padure §i ucisd. Motivul
Albd-ca-zdpada apare si in citeva basme romanesti — v. Barlea, 1966, II: 445; Furtund, 1973: 77,
Pop-Reteganul, 1986: 145.

Conex cu acest motiv major al mamei/ surorii triddtoare este motivul friddrii eroului de citre sotie
(v. Batlea, 1960, I: 341, 355-356, 568-569; Idem, II: 78-79, 90-91, 336-337, 498; Marian, 1980:
19, 107, 269-271; Pop-Reteganul, 1986: 195-197; Sevastos, 1990, II: 10). Devenita amanta cuiva
din sat sau din suita palatului, inainte sau dupi cisitorirea cu eroul, o nevasta ajunge si actioneze
malefic intru metamorfozarea sau uciderea sotului legitim. Interesant prin izomorfia situatiilor de
coincidentia oppositornm $i, deopotrivd, important pentru simbolistica intrinseca a acestor viziuni de
tip mito-folclotic este cazul basmelort In cate negativul/ ranl/ maleficul traditional (= dracul) 7l ajutd pe
sotnl tridat, fie dovedindu-i necredinta sotiei, fie scipandu-l efectiv de raul comis deja de sotie. in
basmul Povestea balaurnlui (colectia Ov. Barlea), dracul, urmirit de citre un lup, este salvat de

citre erou; ulterior, spre a-i multumi pentru binele ficut, dracul ii dovedeste necredinta sotiei:
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E, pd sd culca la muiere in pold-i cdutid ie In cap o tar — ca obiseriu nost d’i pa
munti 4st’ia — si vadi cd nu mai are si von paduke. Mii omoari ie cit omoare, iel — td
mai gadile la iel la acp — adorme la ie in poald. M4, api vine dracu. Can vine p’e d’i-
ascuns, colo o durmit iel, ia-i pomenita! Vede un copil frumos. —T'u, nevasti! Drag t-¢
taie d’e omu dsta care-i culcat? —Apd — ise — drag! —Apii — zase — haidd cu mine, §i hai
sa-1 omoram! —Ma! Pdi cum? —Haida — ice — ci-t dau i ieu ajutor. lot’e-t dau barda
asta in mand sl ieu il iaui pd iel d’e pisioare, s-il dd — tu dai cu barda si-i tai capul i ieu
dau cu iel in apid. —Bin’e! S4 traje frumos §i lasd capu zos la birbat, s-ii d4 dracu barda
in mana, si iel ia uvomu d’e pisioare, si ie sd incoardd sd de cu barda sid-i taie capu. E,
can di cu barda si-i taie capu, dracu traze d’e pisoare. —Scoala-t’e, md omule, ci iot’e-
t taie muierea capu. He, pdi d’e-asta n’ed’jd’e ai tu? No vez, mdi omule — zase — tu mid
scdpas ier d” lup, d’e nu ma manc4, ieu t’e scipai, ci-t tdia muierea capu. Vez ci ne-am
plit’it dla d’e hila? —Bin’e, md, numa tu nu ma lag d’e asta. —Bin’e, tu du-t’e acasi si

vino cu nad’ejd’ea te, nu cu dusmanu tau, mal (Barlea, 1966, I: 341).

In Fliciu credincios, alt basm al aceleiasi colectii Ov. Barlea, dracul (trimis de tartorul dracilor
sd il slujeascd pe erou pentru nereusita de a-1 pierde moral pe acesta), stiind cd nevesta eroului il
ingeald, rezolvd problema, dupi care pleacd in lumea lui (v. Barlea, 1966, II: 498-499). Mai mult,
adancind dimensiunea noematicd a unui atare exemplu, in care riu/ incearcd sa facd bine, sunt
cazuri in care eroul se leagi frate de cruce cu dracul i acesta, stiind de infidelitatea sotiei fratelui
sdu de cruce, procedeazd precum in sus-amintitul basm, cu amendamentul cd, la final, ii
sugereazd eroului si-i distrugd nevestei coasta de drac, ,cd apoi vei putea trdi in pace,
altmintrelea nul” (v. Marian, 1986 : 20).

in fine, specific viziunii folclorice este modul de valotizare a unor fapte non-morale din
anumite basme, pedepsirea vinovatului (chiar daci e vorba de propriul copil), fiind singura forma
de reparatie morala disponibila:

Si cum vorbi Sirdcugul acestea, scoase margica din gurd, o pune in palmi gi
gandeste sd vie arapul si cu driguta sa asa precum se afld unde se afli. Cum gindi asa
se si Implini. Arapul §i cu fata impdratului venird amandoi cum dormeau intr-o
camesd. impératul, cind i vazu, rimase Inlemnit i nemaiputand sufeti o rusine aga de
mare, scoase sabia si tdie pre amandoi in mii de bucatele. Saracutul insa, fard a mai sta
mult pe ganduri, lud margica, catelul $i mata §i ramas bun de la socru-sdu si s-a dus,
dar unde s-a dus? s-a dus acuma unde s-a dus, numai ca si nu rimaie mai mult cu
socru-siu, pentru cd nu-i era de dansul, s-a dus, adic4, in altd parte a tarii si s-a insurat
cu altd fatd cinstitd si de treabd. (Matian, 1986: 114-115)

Concluzii

Pentru intelegerea simbolicului care o ,,justifica” in basme, este important ca tridarea si fie
evaluatd in contextul semioticii imagologice. Nu este deloc intamplator faptul ci majoritatea
basmelor amintite mai sus valorizeazd, in mod deosebit si la nivelul unei ontologii traditional-
personaliste, corpul frumos sau institutia tineretii (v. Cioanca, 2015), care imprima carnalului un
anumit egoism (= Zrupul placerii triite de cel care ia decizia traddrii), dincolo de inrudirea biologicid
(= gradul de rudenie). Practic, tridarea eroului de «citre o rudd foarte apropiata

(mamd/tatd/sord/frati buni sau de cruce) survine pe fundamentul unei matrici fixe a culturii
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corporale, In care mentalitarul traditional a acordat toate calititile fizice unui corp, in contradictie
flagrantd cu non-calititile sufletesti. Spre exemplu, ,,vizand pe zmdiul acela aga de frumos”,
mamei eroului ,i-au trecut fiori prin trup”, drept care ea nu ezitd apoi si comploteze cu
dusmanul fiului intru uciderea acestuia (v. Shierea 2010: 6). Tot frumusetea fizicd desivarsitd a
unei fiinte dintr-o altd dimensiune/lume il determini pe un impdrat si unelteasci spre a-1 ucide
pe erou, desi acesta e chiar fiul sau, si spre a-i lua sotia (v. Barlea, 19606, 1I: 215; Oprisan, 2005,
II: 79-85; Robea, 1986: 666-667). Ci este vorba despre sanctionarea mamei (v. Oprisan, 2005, I1:
192, 207; Sbierea, 2010: 18), a surorii (v. Batlea, 1966, I: 175; Ispirescu, 1988, I: 320-321; Pop-
Reteganul, 1986: 71) sau a sotiei tradatoare (v. Barlea, 1966, I: 569-570; Nijloveanu, 1982: 28, 48,
493, 540 Oprisan, 2005, I: 123, 308-309), pedepsele aplicate de erou celor care l-au tradat sunt
strict corporale, punitiv-expiative, fird a se pune sub semnul intrebarii, catusi de putin,
necesitatea sau oportunitatea lor.

Daci, in cele mai multe cazuri, pedepsirea este aplicatd in cadrul unei consuetudini de tip
traditional (ordaliile de final comentate mai sus), sunt si cazuri in care pedepsirea vinovatilor
pentru tradare este individualizatd, explicit cdutatd (ca o reparatio moralis) si asumati ca un obiectiv
final al activitatii eroice a protagonistului. Astfel, sotia traditoare a unui erou e sortitd si fie
mancatd de un ,,citcicune” (v. Oprisan, 2005, II: 308-309); o alta este metamorfozati, ca §i
amantul ei, in cal si pusd si are, pani la epuizare $i moarte, pimantul plin de maricini (v.
Nijloveanu, 1982: 28). Alteori, pedeapsa pentru tridarea §i uneltirile puse la cale spre uciderea
eroului este substantiald si puternic Incdrcatd simbolic (sotia unui erou §i amantul ei sunt pusi sd
minance carne fiecare din trupul celuilalt — v. Nijloveanu, 1982: 493, 540). Unele metode de
pedepsire par insolite (sora triditoare a unui erou este unsi cu miere si legatd intr-un pom, ,,sd
fie dulce la toate pasarelli dd mancare” — v. Barlea, 1966, I: 175) ori sunt documentate istoric
(intr-un basm, metoda de pedepsire aleasd este arderea pe rug a fratelui cel riu, cel care nu
pregetase si 1i scoatd ochii fratelui siu i sd il lase in padure — v. Boer et al., 1975: 62-63

Apoi, este important de reliefat substratul acestor trddiri din basme. Adesea, eroul tridat de
mama/sora lui este mosit, botezat si/sau diruit de Divinitate cu insusiti fizice si caractetiologice
peste medie (v. Finul lui Dumnezen, Duna — Marian, 1986: 323-324), cuplul triditor (mama/sota si
zmeul crutat) fiind nevoit sa recurgi la viclenie pentru a-l putea infrange si ucide. Intr-un alt
studiu, dedicat conceperii si nasterii miraculoase a eroului de basm fantastic romanesc, ardt cum
corpul anatomic este, In majoritatea exemplelor oferite, pandantul corpului semnifica(n)t, cum
este altceva decit efemerul corp carnal al celorlalti participanti la epic. Nevoia sau dorinta de a
situa aceste miteme intr-o prezenti obiectiva in Lume a(u) dus, prin referentii culturali folositi de
povestitorul anonim (recuzitd; acte de magie populard; participatia directd a divinitatii), la o
somatomorfd prezentd si proiectie a etosului corporal traditional in epicul acestor basme. Este si
cazul traddrilor amintite In acest studiu: intr-o viziune aproape holisticd, pe care mentalitarul
traditional o are asupra corpului, atit in cazul verificirii adevarului, cit si in al motivului mamei/
suroriif nevestei triddtoare, trupul carnal desdvarsit-frumos (al fetei celei mai mici salvate de citre
erou de pe tiramul celdlalt; al zmeului crutat de citre erou) este cel care genereaza impulsul
criminal din partea rudei (fratii buni sau de cruce, mama/sora/nevasta). Totusi, intr-un cimp
axiologic de reprezentare si receptate de tip arhaic/traditional, cum este cazul etosului mito-
folcloric, astfel de ,,derapaje” morale, fie ele si ale unor rude foarte apropiate eroului, nu pot fi
pedepsite ca atare, intru justificarea §i/sau obiectivarea unui social functional(ist).

In mod evident, basmul popular mizeaza substantial pe disjunctia Bine-Radu. Prin pedeapsa
(fie ea §i mai putin aspri ori partiald) aplicatd de citre erou triddtorilor sii, se satisface setea de
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dreptate a membrilor comunititii, confirmandu-se si intarindu-se astfel sistemul de valori de
respectat in cadrul acelei comunititi.

Aceasti ,,hermeneuticd instauratoare de sens” (Wunenburger, 2009: 97) e demni de luat in
seamd. Dialectica relatiei dintre imaginar si real, care trebuie cd functiona in cotidianul
comunititii generatoare §i consumatoare de basm, se pare ci functiona si in interiorul basmului
propriu-zis. Chiar dacd apar modelate diferit din punct de vedere functional, semnificanta $i
valorizarea faptelor corecte moral este aceeasi: lucru dovedit de neezitarea unor impdrati de a-si
pedepsi cu moartea fiica/fiii care nu se comportd adecvat. Ceea ce, anagogic sau alegoric, di, in

ultima instantd, sens unui epic altfel iprobabil-si-se-fi-intamplat.
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