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Lumina care devoreaza lumea. o»v
Eseu despre orbire

The Light That Devours the World.
Blindness
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Metafora luminii a generat discursul referitor la cunoastere si la intelegere incepind
cu elenismul. Pe de alta parte, cartile sacre ale traditiei cabaliste cuprind, in afara
literelor negre, si spatiile albe dintre ele i din interiorul lor si, desigur, realitatea in
tot cuprinsul ei. In alti termeni, Tora absoarbe intreaga realitate. Particularizind, in
cadrul miscarii haside, lumina literelor albe il pune pe cititorul hasid, transformat in
visitor hasid, in posesia intelegerii realititii ultime. Lumina opereazd ca principiu al
unui tip aparte de hermeneutica. Asertiunea isi pastreaza valabilitatea cand este
translatd in contextul romanului Esex despre orbire al lui Jose Saramago. Obiectul
intelegerii este acelasi, $i anume realitatea, desi nu acelasi tip de realitate ca cea de
mai sus, care era decelatd cu ajutorul viselor asociate lecturii. Aici, realitatea este
deslusita printr-o orbire ineditd, luminoasi, care se comporti ca o actualizare a
mecanismului fenomenologic al reductiei eidetice prescrise de Hussetl. Pe de altd
parte, sensul realititii poate fi captat si din perspectiva fenomenologiei heidegge-
riene, ca Intelegere a fiintei proprii in lume si, implicit, impreuna cu ceilalgi.
Realititile pot sa difere, Insd lumina este, in fiecare dintre aceste circumstante, un
mijloc de intelegere.

Cuvinte-cheie: Cabala; Saramago; lumind; intelegere; reductie fenomenologici;
Heidegger; hermeneutica.

The metaphor of light inaugurated the discourse on human knowledge and under-
standing in Ancient Greece. On the other hand, the sacted books of Kabbalistic
tradition contain, besides regular black letters, the white spaces between them and,
of course, the whole reality. As a matter of fact, the whole reality is absorbed by
Torah. The light emitted by white letters puts the Hassid reader, turned into a Has-
sid dreamer, in the possession of an understanding of the ultimate reality. But how
can one compare oranges and apples? Light operates as the principle of a special
kind of hermeneutics. The assertion is also accurate if it is translated in context of
Saramago’s Blindness. The object of understanding is still reality, although not the
same kind as the one above, which is reached with the help of dreams induced by
reading. The reality here is discovered through a bright blindness which acts as the
embodiment of a phenomenological mechanism, namely the husserlian eidetic re-
duction. The meaning of reality can also be gained from the vantage point of hei-
deggerian phenomenology, as understanding one’s own being, in a world shared
with others. Reality might differ, but light is, in any of these circumstances, a
means of understanding;

Keywords: Kabbalah; Saramago; light; understanding; phenomenological reduction;
Heidegger; hermeneutics.
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ntecedenta textului in raport cu realitatea, de data aceasta vazuti ca rezultat al actului

creator divin, este punctul comun al hermeneuticilor cabaliste, pe fondul cirora, in-

cepand cu secolul al XVIII-lea, hasidismul este un caz aparte. Daci traditiile cabaliste
medievale, cele extatice, teosofico-teurgice si magice, valorizeazi caracterul secret al unora dintre
sensurile Torei, ca traditii ale ,,arcanizdrii” responsabile de raspandirea ideii ci in textele canonice
existd sensuri ascunse care necesitd operatia inversa, interpretarea, operatie pusd in aplicare printt-
o pletora de tehnici interpretative — miscarea hasidicd, in schimb, initiati de Baal Shem Tov (1698-
1760), abandoneazi ezoterismul semantic in favoarea dimensiunii experentiale mistice provocate
printr-o lectura care este ea insasi creatie si interpretare (printre altele, datoritd particularitatii ab-
jadului, vocalele fiind adaugate de cititor). Prin contrast, traditia extaticd asociatd cu numele lui
Abraham Abulafia (secolul al XIII-lea) face din experienta comunicarii cu ingerul consubstantial
Torei nu un scop in sine, ci un mijloc de intrare in posesia sensurilor ascunse, deci, din nou,
primeaza textul In raport cu starea extinsa de constiinti. Totusi, o formad a tehnicii de invocare a
ingerilor, oniricd, din acelasi secol al XIII-lea, este tratatd intr-o scriere aparte a traditiei halakhice
(care nu tine de Cabala, ci de literatura juridic a iudaismului clasic si, de reguld, exclude apelul la
intelectul divin, preferaind o hermeneutica pe orizontald, circumscrisd posibilititilor de intelegere
ale intelectului uman) — cu mentiunea ca aici Divinitatea este diferitd ontologic de Carte (Idel,
2004: 163). Revenind, ceea ce are in comun hasidismul cu celelalte curente, migcari sau traditii ale
Cabalei este rolul central acordat limbajului §i, impreuna cu acest rol, imanentismul lingvistic, care
si evidentiaza spatiul evreiesc religios, inclusiv pe cel filosofic, prin opozitie cu alte religii in care

Dumnezeu insusi constituie spatiul unde El il intalneste pe om si, de aceea,
acest tip de misticism poate fi considerat teocentric. In diversele forme de Cabala
existd numeroase cazuri in care limbajul executat, rostit si textele reprezintd locul
principal al intalnirii mistice, intr-un mod ce aminteste de asertiunea lui Gadamer,
cea potrivit careia relatia stransa si intima se realizeaza in limbaj. (433)

Nu doar atat, interpretul este cel care initiaza gestul de apropiere pe verticald, folosindu-se de
limbaj si de scriere. In acest punct apare diferenta mentionatd mai sus, intre hasidism si celelalte
ramuri ale hermeneuticii iudaice sacre, diferentd constind in lectura — si cunoasterea aferentd
acesteia — practicatd de unii ca scop in sine, iar de ceilalti ca mijloc al unirii cu entitatea suprema,
in alti termeni, inversarea relatiei dintre text si divinitate. De aici urmeaza ci primii preferd hipose-
mantismul, aderarea, prin canalele care sunt literele insesi, la energia luminoasa a infinitului, in
defavoarea interpretirii care nu distruge sintaxa frazei si nu ignora cuvantul, adicd a hiperseman-
tismului. Aga cum impresia declansatd cand privim o culoare este subiectivi si incomunicabili,
cunoagterea Torei si, implicit, a divinului este conforma cu individualitatea fiecdrui cititor si, de
aceea, inefabild. Hasidismul ,,dezarcanizeaza” literatura Cabalei, imposibilitatea comunicirii sen-
sului, despartitd acum de cerinta medievald a sensurilor ascunse, fiind justificatd, de data aceasta,
prin calitatea subiectivi a experientei concomitente lecturii. Cel mai important, intelegerea nu mai
este rezervatd elitelor, se renunti la credinta — sau la difuzarea ideii cu functie de principiu
hermeneutic — ci traditia scrisa ar fi plind de secrete.

Legata de interpretarile hiposemantice este precedenta literelor albe in raport cu cele negre,
un aspect interesant pentru tema articolului de fatd. Daci in orientdrile magice si teurgice recitarea
poate produce modificdri in lume, respectiv in structura divinitdtii, orientdrile mistice nu se
intereseaza atat de functia ergeticd a recitdrii, cat de ,,obtinerea luminilor si a vitalititii” (204). Pe
de alta parte, dacd in ezoterismul de datd mai veche este valabild posibilitatea, in permanenta deja
actualizata, a Torei, de absorbire a tuturor domeniilor cunoastetii, trecute si viitoare, a existat o
disputi intre nume haside reprezentative care l-a determinat pe Moshe Idel si concluzioneze ci:
,»Tora scrisa, cu aspectele ei semantice, isi are originea in alt regat, ceea ce comporti un surplus
de sens, literele albe; cunoasterea limbajului literelor albe imbogiteste documentul scris — negru
— fard sd deprecieze ceva din acesta” (80).
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Ceea ce nu se vede std drept fundament pentru contratiul sdu, deci se poate actualiza cu sens
o experienta de tipul: ,,se trezise cufundat intr-un alb atat de luminos, atat de absolut, incat mai
curand devora decat absorbea, nu doar culorile, ci si obiectele si fiintele, ficindu-le astfel dublu
invizibile” (Saramago, 2013: 13) si, daci asa stau lucrurile, gratie deprinderii, care — ea, cel putin
— nu a fost complet devorati, de a tatona urmele realititii pind atunci opace in ciutarea unei
explicatii cu puterea de a reageza cotidianul destructurat in sfera inteligibilului, medicul ajuns la
randul lui orb nu poate prinde, macar si temporar, niciuna dintre etichetele la indemani:

o amaurozi albi, dincolo de contradictia ei etimologic, ar fi si o imposibilitate
neurologicd, de vreme ce creierul, care nu poate percepe imaginile, formele si cu-
lorile realitatii, n-ar putea sa imbrace in alb, intr-un alb continuu, ca o vopsea alba
fira nuante, culorile, formele si imaginile pe care aceeasi realitate le prezintd unei
vederi normale, oricit de problematic ar fi, intotdeauna, sa vorbim, cu proprietate,
de o vedere normald. (25)

Experienta face ca liniile albe pe care este permisa trecerea si fie desemnate prin cuvantul
zebra fird ca nepotrivirea pe care se intemeiaza acest fapt s aibd importanta. Cel a cirui orbire
este de acum o chestiune de ordinul secundelor isi opreste masina, pentru ultima dati in viata,
atunci cand, asa cum aflim din propozitia cu care incepe romanul, ,,discul galben se ilumina™ (9).
Dupi galben urmeazi rosu, atat timp cat existd oameni care si ii acorde o semnificatie. Daca
aceastd conditie inceteazi sd fie indeplinitd, semafoarele inceteaza la randul lor sd existe — dar
inseamnd sa deviem pe terenul unei fenomenologii fondate pe un tip aparte de reductie. Desigur,
ne putem imagina pur si simplu cd semafoarele nu existd si vom vedea cd nimic nu ne impiedicd
sa respingem in bloc pretentia de intemeiere ontologica pe care si-o apropriaza perceptia. Ca ex-
periment mental, ,,experienta, spune Husserl, nu exclude posibilitatea ca lumea sd nu existe” (apud
Ricceur, 2007: 197). De altfel, exercitiul cartezian al scepticismului a fost reformulat si cu alte
ocazii, un exemplu fiind problema crezerelor in cnvd. Asa stand lucrurile, rimane ca realitatea in in-
tregul ei sd fie mutatd in sfera constiintei transcendentale, unde i se va concede specificul unei
lumi de frecare dati a mea. Raportul dintre realitate si ego nu mai este o configuratie spatiald gandita
pe modelul interior-exterior, aga cum o cutie sta fatd in fatd cu altd cutie sau lichidul este continut
in pahar. Cu alte cuvinte, este contracaratd presupozitia unui realism naiv conform caruia lumea
se afld In exteriorul mintii si independenta de ea, o presupozitie, pe de altd parte, nu mai putin
eficienta si necesari ca ,atitudine naturald”, In a cdrei modalitate suntem orientati in viata de zi
cu zi. Dupa suspendarea acestei convingeri comune, nu in sensul de a o neutraliza complet, ci in
cel de a o pune intre paranteze, act constitutiv care poartd numele de reductie fenomenologica,
se obtine o structurd a subiectului cunoscitor pentru care este in mare parte ilustrativa imaginea
unei sigeti. Congtiinta constituantd in raport cu lumea are calitatea definitorie de a fi vectoriald.
Elidos-ul sdu consta in faptul ¢4, de fiecare datd, ea indicd spre propriul continut, vizeaza o noemd.
in alti termeni, este intentionald, ceea ce inseamna ca subiectul nu mai poate fi gandit separat de
obiect. Fenomenele se constituie in intentionalitatea ego-ului transcendental. Realitatea ca totalitate
a fenomenelor este o idee limitd a ego-ului. Rimane ca si acesta din urma sa intre sub incidenta
unui al doilea moment al reductiei, fiind, in sine, fenomen vizat ca parte a totului existent, noema
si pol, simultan, al noezei, pentru a dejuca iluzia psihologizanti, riscatd permanent o datd ce a
fost deschis un camp de investigatie precum cel al egologiei. Al treilea si ultimul moment al
reductiei se pliazd asupra obiectelor obtinute prin reductiile fenomenologici si transcendentald,
mai specific, se cautdi un anume eidos $i, pentru ca investigatia si isi atingd obiectivul,
fenomenul/obiectul ales este pus sub exercitiul variatiei imaginative, test care ii separd trasiturile
accidentale de esentd. Reductia eidetici este posibild in virtutea faptului ca imaginatia le poate
substitui pe primele, fird ca prin aceasta si pierdem obiectul. Finalmente, continutul de gandire
al notiunii de realitate castigat prin epoché (cu cele trei ramuri ale sale) are ambitia de a servi, prin
caracterul sdu apodictic, drept evidentd fondatoare pentru domeniile de interes ale stiintei.
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Este clar c¢d demersul stiintific nu epuizeazd modurile posibile ale intelegerii care se indreapta
spre lume. Existd anumite cazuri cand apare necesitatea de a intelege un alt tip de realitate, una la
care nu se poate ajunge prin reductia la obiecte; sau de a investiga lumea pentru a-ti reconstrui
intelegerea, ceea ce este acelasi lucru, fiindcd oricum ar fi, pentru mine este data de fiecare datd o
lume. Prin urmare, scopul fiind de multe ori altul decat cunoagterea stiintificd, alte tipuri de
reductie vor fi relevante.

Orice reductie ar opera, Insd, existd un aspect care nu poate fi ignorat: straturile de sens supra-
puse pe parcursul incercirilor repetate de a intelege un fenomen, transmise de multe ori incomplet,
preluate necritic, sau metamorfozate si addugite, duc la obturarea fenomenului, la pierderea ciii
de acces privilegiate pentru a-1 intelege adecvat. Asa stau lucrurile in mod obisnuit, cand incd nu
existd niciun impuls de a pune la indoiald ceea ce se oferd privirii. Pand in clipa in care survine
evenimentul destructurant: ,,ma oprisem la un semafor, lumina era rosie, vedeam lumea care tra-
versa de pe un trotuar pe celalalt, atunci am orbit (...) Cit despre mine, spuse sotia primului orb,
ultimul lucru pe care imi amintesc cd l-am vazut a fost batista” (2013: 110); ,,51 spuneti cd s-a in-
tamplat brusc, Da, domnule doctor, Ca o lumini care se stinge, Mai degraba ca o lumina care se
aprinde” (19). Impresia de familiar este suscitatd de instalarea in anonimitate: nimeni nu poate fi
desemnat altfel decat prin descriptii definite, primul orb, sotia primului orb, hotul, bitranul cu
legatura neagra, fata cu ochelari negri, nelegiuitii, la fel, strizile si orasul riman nenumite si, din
punct de vedere medical afectiunea nici nu existd, urmele raului riman invizibile pana la sfarsit,
examenele oculare sunt probe in favoarea paradoxului. Corpurile isi indeplinesc atributiile con-
form cu starea in care erau si mai Inainte.

Epidemia este o potentialitate a carei actualizare in universul fictional face impresia unei puneri
intre paranteze de data aceasta nemijlocite, prin forta imprejuririlor, si nu printr-un experiment
al gandirii de genul variatiei imaginative. Survenirea unui eveniment limita are efectul de a-i obliga
pe locuitorii orasului neidentificat ,,s4 vadd” — sau mdcar si caute — sensul lumii in care trdiesc
impreund cu ceilalti si sensul propriei vieti. Poate parea un efect de ¢pocké, pusa in miscare printr-
un alb ,atat de luminos”, asupra a ceea ce ia formd in urma perceptiei vizuale, si, prin aceasta,
asupra intelegerii nereflectate a familiarului. Urmeaza ¢ orbirea s-a transformat intr-un mijloc
de tatonare a limitelor societdtii si a factorului integrant care o face posibild, conditia umana.
Pseudo-contaminarea sau, in orice caz, extinderea inexplicabild a disfunctiei, suspendd mersul
firesc al lucrurilor, judecitile neproblematizate ale cotidianului §i presupozitiile care orienteaza
atitudinea naturald, fie cd vorbim de un logician, de René Descartes sau de medicul orb din ro-
manul situat, in articolul de fatd, la limita dintre abordari hermeneutice divergente:

E moartd, repetd, Cum a fost, intrebd medicul, insd femeia nu-i rispunse, in-
trebatea lui ar putea insemna numai ceea ce pare, Cum a murit, dar putea fi si Ce v-au
ficut acolo, or, pentru niciuna n-ar trebui sd existe rdspuns, a murit, put si simplu,
nu conteazi de ce, ¢ stupid si intrebi de ce a murit cineva, cu vremea cauza se uitd,
nu ramane decat, A murit, iar noi nu mai suntem aceleasi femei care au plecat de
aici, cuvintele pe care le-ar spune ele noi nu le mai putem spune, in rest, nenumitul
existd, 4sta i ¢ numele, nimic mai mult. (154)

Infirmitatea ,,ca o lumind care se aprinde” deschide posibilitati conceptibile doar partial in
matricea vechiului context, unele dintre ele dacd nu chiar imposibile, si ristoarnd imaginea pe care
o are fiecare in legatura cu sine: ,,Fa s-a gandit, dar a tacut, n-a vrut sa pronunte cuvintele evidente,
Ceea ce el, pand la urma, nu va putea si facd, pot si fac eu, Ce anume, ar intreba medicul,
preficandu-se cd nu pricepe” (129).

Sotia medicului, singura care 1isi pastreaza vederea si asupra cireia oroarea se risfrange cu o
mai mare intensitate decat asupra tuturor celorlalti, de a ciror soartd se simte responsabila, se
proiecteazd, in repetate randuri, pe teritoriul violent al dilemelor etice. Foarte curand dupd izolarea
primelor transe de orbi in fosta clidire a unui spital de boli psihice, ii devine clar cd protejarea
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celor slabi este posibild numai cu pretul violentei. $i asa neindestulatoare, proviziile zilnice acordate
de guvern populatiei in carantind sunt deturnate de orbul inarmat, cu ajutorul celui care detine
toate avantajele unui orb din nastere in mijlocul unei lumi proaspdt orbite si dezorientate de noua
conjuncturd. Cand in pretul pentru biscuiti si lapte, lasat in ,,salonul nelegiuitilor”, este inclusa si
moartea uneia dintre femeile cirora le venise randul s pliteasca, sotia medicului ajunge singuri
la evidenta failibilititii a tot ceea ce crezuse pand atunci ¢4 ii std in putintd si faci. Intelegerea de-
spre sine formata anterior epidemiei nu includea posibilitatea crimei. Ulterior, aceastd din urma
posibilitate a fost asimilatd pe fondul grijii purtate celorlalti.

In alti ocazie, cand de la portile azilului nu mai putea s tragi nimeni in orbii care ar fi incercat
sd se apropie de linia invizibild si nici structurile oficiale s impuna izolarea si, practic, abandonarea
suferinzilor care, deja, nu mai erau o imagine de temut pentru ca toti ceilalti ajunseseri, in cele
din urma, la fel, atunci supravietuirea grupului a depins de singura fiintd umana posedand precizia
in miscdri a celor cu vederea clard si de hotdrarea ei de a nu deconspira altor grupuri, a ciror
nevoie de hrand era la fel de importantd, locul unde se afla subsolul unui supermarket cu rafturile
inca pline. Finalul a fost, in ciuda precautiilor luate, macabru, desi din alte motive decat cele pe
care a incercat si le evite. Nu a ezitat s isi impute moartea unor necunoscuti prinsi in capcani in
spatele usii de metal a magaziei inca pline, porniti pe scara ingusta a subsolului, probabil pe urmele
ei, ultima datd cand venise dupa provizii si o luase la fuga cu sacosele pline in maini, cu mirosul
de carnati ca o dara starnindu-i instantaneu pe orbii famelici, obisnuiti ai locului. Un caine, aga-
numit ,,al lacrimilor”, este martorul cel mai credibil al stirii extreme de agitatie, al dificultitii de a
accepta un astfel de sens, disonant in raport cu formularile mai vechi ale sinelui.

O ridsturnare a imaginii anterioare despre sine s-a petrecut si In cazul altei femei, batrana,
,vrijitoarea oribild”, a cdrei stratagema de supravietuire era si creasca giini si iepuri, hraniti cu
ierburile din curtea interioard a blocului si cu verzele plantate de ea, pe care le impartea cu iepurii.
Pe iepuri 1i manca dupd aceea cruzi, la fel ca pe giinile hranite, in afard de iarbd, cu ce rimanea
din carnea iepurilor. Declinul la conditia de animal este mai evident aici, depasind, chiar, mizeria
din clidirea partial dezafectatd a carantinei, intr-un oras orb extins inspre si absorbind o lume
intreagi, unde fetiditatea este o trasdtura a cotidianititii. Fiindca a intuit apropierea mortii, oarba
face un ultim gest care, vizand alteritatea, o elibereaza citre conditia umand, gratie privirii peste
umdr aruncati celorlalti, oameni si animale. In ziua mortii coboard in strada tinand intr-o mana
cheile care le-ar fi trebuit vecinilor dacd s-ar fi Intors si deschide pentru totdeauna usa de la cusca
iepurilor.

Instalat in fostul apartament al medicului, existd un orb care isi scrie memoriile. Pentru el, se
intelege de la sine ca cititorii sunt inexistenti. De la sine intelesul, insd, poate fi dat la o parte in
anumite conditii. Calamitatea duce la astfel de efecte, la viziuni transformate ale ceea ce, in absenta
ei, in circumstante relativ normale, reprezentase totalitatea atitudinilor si actiunilor aferente posi-
bile cu sens in lume. Cu datele schimbate in modalitatea discutatd, sfera de sens numita realitate
devine transparenta in lumina temporalitatii: ,,nu mai putem face altceva decat sa ascultim istoria
unei umanititi care a trdit inainte de noi, profitim ca mai exista niste ochi lucizi, ultimii care au
rdmas, dacd, intr-o zi, se vor stinge, nici nu vreau si ma gandesc, atunci firul care ne uneste de
aceastd umanitate se va rupe, va fi ca si cum ne vom indeparta unii de altii in spatiu, pentru tot-
deauna, la fel de orbi si noi, si ei” (252).

Pe de altd parte, schimband unghiul fenomenologic de abordare, poate fi detasat de aici eidosul
acelui domeniu al realitatii reprezentat de umanitate.

Medicii orbi nu sunt medici, la fel cum limuzina de la intrarea unei institutii se transforma in
spatiu de locuit si orice cladire este un loc bun de refugiu, pentru ci nimeni nu isi mai gaseste
casa, mancarea, in schimb, inseamnd acelagi lucru ca inainte, insd evidenta faptului devine
covarsitoare. Sensul decelat mai sus este dezvoltat cand una dintre celelalte femei, cea care vede,
intelege cd ea insdsi este singura cdreia ii sta in putere si Inteleaga, pe ea insasi ca intelegitoare si
realitatea ei, pe care, intelegand-o in acest fel, o numeste viata, proprie si a celorlalti, situatia avand
aceeasi valabilitate in cazul lor:
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Singurul miracol posibil este si continuim si trdim, spuse femeia, si sprijinim
fragilitatea vietii zi de zi, ca si cum ea ar fi cea oarbi, cea care nu stie incotro si se
indrepte, si poate asa e, poate ci, intr-adevir, nu stie, s-a lisat pe mana noastra dupi
ce ne-a ficut inteligenti, si aici am adus-o, Vorbesti ca si cam ai fi si tu oarba, spuse
fata cu ochelari negri, Intr-un anumit sens, e adevirat, sunt oarbi de orbirea voastri,
poate as reusi sa incep sd vad mai bine daca ar fi mai multi cei care vad. (246)

Ultimele cuvinte confirmd calitatea celei care intelege de a-fi-laolaltd cu ceilalti, de a detine
impreund cu ei o lume, chiar si atunci cand existd un motiv oarecare, in acest caz capacitatea de
a vedea, care o izoleazd in raport cu ei.

Este necesari o scurtd digresiune asupra modalititilor de functionare ale metaforei, care, desi
nu poate avea pretentia de a fuziona literatura si filosofia doar pe baza faptului ci ambele o folo-
sesc pentru a se autogenera, este centru de proliferare atat al discursului poetic, cat si al celui spec-
ulativ, cu mentiunea ci fiecare porneste de la o modalitate diferitd de actiune a ei i, implicit, de
la o definitie diferitd. Pentru discursul filosofic, poate lua forma principiului analogiei, de la care
s-ar putea revendica schema de derivare a semnificatiilor fiintei la Aristotel (conform lui Paul
Riceeur din Metafora vie) si, de aici, conceptia asupra lui Dumnezeu in teologia tomista.

Metafora este a luminii, dupd cum am vizut, in ambele ei bifurcatii. De altfel, /umina a stat
dintotdeauna in spatele discursului speculativ, datoritd mortii sale ca metafori, moarte care a
potentat aprehensiunea insesi ideii de cunoastere umand si, implicit, a unuia dintre tipurile acesteia,
cel care poartd denumirea de intelegere. Vom ierarhiza, totusi, invers, fiindcd privita dinspre
fenomenologie, intelegerea este conceptul supraordonat cunoasterii, prin statutul siu privilegiat
de modalitate ontologici. Termenul de cunoastere este apropriat in principal de acele discursuri
care se asociazd metodologiilor stiintifice sau, cel putin, impirtisesc cu acestea presupozitiile on-
tologice care influenteaza, printre altele, criteriile cu ajutorul cirora isi stabilesc obiectivele.

Al doilea alb, pe care l-am inteles in prealabil asa cum am intelege o reductie in maniera
husserliand, eideticd in primul rand, provoacd un rezultat din aceeasi categorie cu cel al literelor
albe, fiindcd si acestea reprezintd principiul unui tip aparte de hermeneuticd. Ambele sunt, in
ultimi instantd, instrumente de intelegere a realitatii:

Cum o fi oare lumea, intrebase batranul cu legiturd neagri, iar sotia medicului
raspunsese, Nu e nicio deosebire intre afard si induntru, intre aici §i acolo, intre cei
putini si cei multi, intre ceea ce trdim si ceea ce va trebui sa traim, Dar oamenii cum
sunt, Intrebd fata cu ochelari negri, Sunt ca niste fantome, asta trebuie si fie o
fantomad, s fii sigur ci viata existd, pentru ci o spun patru simturi, $i sa n-o poti

¢ { {
vedea, Sunt multe masini, intrebd primul orb, care nu putea uita ci i-au furat-o pe
a lui, E un cimitir. (201-202)

Chiar i atunci cand intelegerea sfarseste prin a cddea ea insdsi sub semnul indoielii: ,,Cred ci
n-am orbit, cred ca suntem orbi, Orbi care vid, Orbi care, vizand, nu vidd”. Si chiar si atunci cand
realitatea vizatd este cea ultimd, ca in literatura de sorginte cabalista, la care intelegerea ajunge pri-
mind ajutorul visului.

Alaturarea hermeneuticii hiposemantice cabalistice Intr-o discutie avand ca subiect opera unui
scriitor declarat, cu impetuozitate, ateu este viabild in mdsura in care urmirim, in manierd
hermeneutici, posibilitatile de configurare ale intelegerii indicand spre realitate nu ca discurs
stiintific, ci ca realitate personald rezultatd din configurarea sinelui aflat in lume Impreuni cu
ceilalti. In hermeneuticile Cabalei, nivelul invizibil al textului trimite la §i, uneori, reprezintd prin
consubstantialitate, realitatea care absoarbe si mentine totul. Cain, romanul publicat in 2009, este
o rescriere in nota parodica a miturilor veterotestamentare, o risturnare a semnificatiei care isi
aserveste sensul literal si il duce in vecindtatea gnozelor construite pe imaginea unui demiurg ne-
gativ. Efectul este, si aici, incercarea Innoita de a intelege lumea. Este o coincidentd a efectelor,
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tinand cont ci mesajul implicit, spatiile albe ale textului, ne arunci la o distantd neechivoci fati
de punctele de pornire ale gnosticilor. S-ar putea replica, in cadrul unui dialog incd neactualizat,
cd, dacd acel ceva apare drept coincidentd, el apare asa inclusiv datoritd faptului ci efectul nu ar
fi putut fi altul, Cartea continand deja toate efectele Intrucat, dupa cum se stie, Cartea absoarbe
realitatea, pand si rdsturndrile semantice intreprinse de gnostici asupra textului biblic. In acest
sens, se pare cd adam nu este privat de posibilitatea satisfactiei pe care i-o da faptul de a se sti
vorbind ca din cirti, chiar dacd o afld de la un inger cel putin non-existent:

vom muri curand, spuse adam, pe mine nu m-a invitat nimeni s muncesc, nu
pot nici sd sap, nici sd ar pimantul pentru ci Imi lipsesc sapa si plugul, iar daci le-
as avea ar trebui sa Invit si le folosesc si n-ar avea cine sa ma invete in pustietatea
asta, pand la urma ne era mai bine cu tdrana care eram Inainte, fard vointa, nici
dorinta, Ai vorbit ca o carte deschisd, spuse heruvimul, iar adam se simti multumit
ci vorbise ca o carte deschisa, el, care nu avea nici un fel de studii. (25)

Spre deosebire de Husserl, Heidegger pune in joc reductia la fiintd. El respinge pretentiile
esentialiste ale reductiilor la obiecte in manierd husserliand si propune, in schimb, ideea unei
realititi deja interpretate, care devine obiect de studiu al unei fenomenologii hermeneutice.
Ambitia de a Intemeia cunoasterea pe un sol degrevat de orice presupozitie lipsiti de caracter
apodictic este un ideal imposibil si inselitor, de aici necesitatea ca fenomenologia sa fie, totodata,
o hermeneutica.

Pe de alta parte, putem ramane dincoace de reductia la fiintd $i vom vedea orbirea In calitate de
analoga a reductiei eidetice. Ne ajuta si faptul cd rezultatul, in acest caz, nu se repetd cu necesitate,
fiindcd esentele nu sunt obligatoriu aceleasi de fiecare datd, ca dovada, ,,complexitatea urzelii relatiilor
sociale, atat a celor diurne, cat si a celor nocturne, atat a celor verticale, cat si a celor orizontale, a
epocii descrise aici ne indeamnd sa ne moderim tendinta spre judecitile peremptorii, definitive,
defect de care, printr-o exagerati suficientd, poate ca niciodatd nu vom reusi si scipam” (20).

Pe firul reprezentat de lumina ca obturare, am pus fatd in fati doua abordari diferite, pe de o
parte hermeneutica hiposemanticd indreptatd spre realitatea ultima, atinsa prin vis si prin alte
forme de experienti misticd, pe de altd parte, doud fenomenologii, interesate, una de eidosul, cealaltd
de intelegerea propriu-zisi a realitatii.

BIBLIOGRAFIE:

HEIDEGGER, Martin (2002). Fiinta si timp. Traducere de Gabriel LIHICEANU & Citilin
CIOABA. Bucuresti: Humanitas.

HUSSERL, Edmund (1994). Meditatii carteziene. Traducere de Aurelian CRATUTU. Bucuresti:
Humanitas.

HUSSERL, Edmund (2007). Cercetari logice (vol. 1). Traducere de Bogdan OLARU. Bucuresti:
Humanitas.

IDEL, Moshe (2004). Perfectinni care absorb: Cabala si interpretare. Traducere de Horia POPESCU.
Tasi: Polirom.

RIC@EUR, Paul (1984). Metafora vie. Traducere de Irina MAVRODIN. Bucuresti: Univers.

RIC@EUR, Paul (2008). La scoala fenomenologiei. Traducere de A. D. MARINESCU & Paul
MARINESCU. Bucuresti: Humanitas.

SARAMAGO, José (2012). Cain. Traducere de Simina POPA. Iasi: Polirom.

SARAMAGO, José (2013). Esen despre orbire. Traducere de Mioara CARAGEA. Iasi: Polirom.






